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les résultats de 1'observation et les interpréta-
tions théoriques qu'en donne I'A. sont parfai-
tement maitrisés. On trouve |3 un modele a
suivre,

On relevera ensuite les interprétations de ces
pratiques thérapeutiques. S. K. n'emploie pas
une psychanalyse totalisante et réductrice. Il
montre que certains symptomes présentés aux
praticiens et leur traitement peuvent etre inter-
prétés a 'ade de la théorie psychanalytique,
toul en restant respectucux des démarches en-
gagées. Il refuse de pathologiser les théra-
peutes ou d'en faire des « psychanalystes
instinctifs ». Les thérapeutiques occidentales el
asiatiques sont lices a des univers de signifi-
cation opérant i partir des soubassements idéo-
logiques de la culture. Cela ne signifie pas
I"absence dinvariants mais ils sont imerprétés
et traités ditféremment bien gue le modus ope-
randi de la core des guérisseurs de 'Inde ne
soit pas €loigné de celur des thérapeutes reli-
gieux occidentaux. On  lrouve une allente
croyante, une communauté gui croit en 'effi-
cacité de la cure et aux mythes sur lesquels
elle est fondée ¢t qui de ce fait rendent la gué-
rison plausible, en tant qu’opération de media-
tion entre les causes surnaturelles et Te patient,
une dette et une reconnaissance. L'A, montre
gue les thérapies de la maladie mentale des
guérisseurs indiens ressemblent. dans  leurs
procédures, aux psychothérapies curatives ou
de soutien occidentales.

En fait. au-deld des différences et des res-
semblances évoyuées, la ruplure est transver-
siale © en Occident comme en Inde. on peul
distinguer les conceptions métaphysiques de lu
maladie mentale et les approches orientées vers
le paradigme biologigue. Enflin, nous releve-
rons les considérations de 1"A. sur le lien entre
la guénison et la culture. Les préoccupations
de la santé sont universelles mais les approches
sont relatives aux cultures. En Inde, on vise la
protection et les soins plus que la performance
et I"¢gahite. Ce gqui est décodé comme des fan-
tasmes par le psychothérapeute occidental a
des équivalents mythigues que gérent les theé-
rapeutes indiens. La dissociation (qui produn
des états modifiés de conscience) est considé-
rée comme une pathologie en Occident alors
qu’elle constitue un recours thérapeutique en

Inde.

Ces hgnes ne rendent pas compte de la rni-
chesse d'un livre qui nous renvoie aux theses
de Michel Foucault sur la folie et nous engage
dans une approche comparatiste de la thérapie
religieuse,

Régis Dericguebourg,
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104.35 KHOSROKHAVAR (Farhad).

Anthropologie de la Révolution iranienne.
Le réve impossible. Paris, L'Harmattan, 1997,
269 p. (chronologie, bibliogr.).

Le livre de F. K. nous rappelle gue non seu-
lement 1l reste encore beaucoup i dire sur la
révolution iranienne mals que, 18 ans aprés
son avénement, elle constitue le socle des ré-
cils et des références quotidiens, qu’on soil iri-
nien ou iranologue. L'intérét de ce livre est de
dégager une structure discursive des représen-
tations de pouvoir el partant. de son change-
ment en lran (p. 8). L'unité, ["égalité, la
liberté, la conscientisation, le matériel versus
le spirituel, le déshénité wversus 'oppresscur,
'impérialisme, Thonneur communautaire, le
mariyre, soit autant de notions gui permetient
i l"auteur de usser la trame centrale de son
auvre : ld ruplure communautaire, la naissance
de 'individu comme acteur social et la forma-
tion, fat-elle «timide » (p. 257). d'une société
civile. Si la révolution iranienne de 1979 s'ex-
plique par la discordance entre celle ruplure
communautaire, signe de la modernité du pro-
cessus soctal dans la jeunesse. ¢l une siluation
politique bloguée et marquée par Mexclusion de
la quasi-totalité de la société du champ politi-
gque. elle est enjeu méme de la consécration
de cette rupture. Néanmoins la rupture com-
munautaire, suivie d une rupture sur e plan re-
ligicux avec la conception traditionnelle de
Pislam, ne saccompagne pas d une rupture po-
lingue. La révolution irgnienne, nous dit K.,
a IMinstar d'autres révolutions, est mythogeéne,
elle est double jusque dans le vécu de ses ac-
teurs. Toutefois le trait spécifique de la révo-
lution iramienne est son mythe de Tunité
absolue et son incompatibilité avec celu de 1y
liberté absolue, Aussi «la conséquence logi-
que » de cette situation est-elle la prise du pou-
VOIr par un régime encore moins respectueus
des libertés que celui d avant la révolution
(p. 11). Le retour i Mislam radinionnel et anti-
moderne, qui ¢était unc revendication minori-
taire a la veille de la révolution, devient
majoritaire une fois consommées la faillite de
celle-ci et Madhésion par conséguence des jeu-
nes desespérés (p. 63). Ces derniers, pour lais-
ser une marque de leur liberté, er faute de
pouvoir s aftirmer dans la vie, finiront par s af-
firmer dans la mort en devenant martyrs
(p. 71). D'autres expressions de cette liberté,
el donc de I'émergence de "individu, se trou-
venl dans les analyses trés originales de 1'au-
teur concernant notamment le nouveau rapport
au corps et a la peur chez les mobilisés sur le
front,
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Néanmoins, ce qgui géne dans la lecture de
ce livre stimulant, c’est la vision holiste de la
société iranienne quand, par exemple, I'A. ana-
lyse «la vision communautaire du pouvoir »,
Sans méme parler des différentes catégories so-
ciales, est-on sur que les habitants de Mashhad,
gue les Kurdes ou les Baloutches majoritaire-
ment sunnites, gue les arabophones ou les tur-
cophones adhérent auw méme modeéle de
représentation du pouvoir ou conférent a celle-
ci la méme signification? L'image méme que
I"A. se fait de la communauté ne manque pas
d'interroger le lecteur : « une société sans pro-
bleme aigu d'identité et ayant une image pon-
dérée et statique d'elle-méme autant dans ses
aspirations que dans sa réalité existentielle (...)
et o0 le groupe prime sur la personne qui
n'existe qu'en tant que membre de la commu-
nauté » (pp. 75-76). De plus I'interprétation de
F. K. est trop antihistorique : la référence au
Livre des rois est trés originale, mais de
Ferdowsi 4 Mohammad Reza Pahlavi et méme
de ce dermier @ Khomeyni ou du début des an-
nées 1980 & celui des années 1990, la société
iranienne a tout de méme connu quelques
transformations... Est-on certain que le chan-
gement social n'est pas sans conséguences sur
la vision cyclique du pouvoir ? Par exemple la
pertinence de ce maodele, qui correspond sans
doute a I'épisode révolutionnaire, reste a dé-
montrer pour la période Pablavi. Méme en ce
qui concerne la révolution, les premiers élé-
ments de dissension s’affirment des la phase
considérée par I'A. comme unanimiste (cf.
I"assassinat de 1'Ayatollah Motahhari par le
groupe Forghan au printemps 1979, sans comp-
ter la réticence d'une partie importante du cler-
gé, ete. Curieusement cet événement est absent
de la chronologie établie par F. K.). En d'au-
tres termes, le modéle cyclique demanderait &
étre contextualisé afin de souligner la spécifi-
cilé iranienne gui ne parail pas évidente de
prime abord.

Enfin le dilemme de la sortie de I"islamisme,
un réve qui s'est installé a jamais dans nos
imaginaires d'inteliectuels, reste intact dans ce
livre. La crise économigue ou la poussée dé-
mographique, d'une part, la politisation du
sacré et ses conséquences imaginées de repous-
soir, de 1"autre, sont autant de facteurs qui ai-
dent & penser que 1'islamisme est voué a céder
le pas. Le post-islamisme avec ses acteurs qui
pensent, tels des avant-gardes, la séparation du
sacré et du politique, semble en étre dailleurs
une €lape, faute de micux, voire pour le mieux
obligée. Quamt au pouvoir iranien d’au-
jourd’hui, « il perdurera, nous dit F. K., aussi
longtemps qu'une nouvelle génération n'arri-
vera pas sur la scéne, qui n'ail été impliquée
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ni dans le despotisme impérial mi dans 1'auto-
cratie  du  pouvoir  post-révolutionnaire »
(p. 256). Ainsi, dans ce livre. une logique re-
ligieuse n'est affrontée et critiquée qu'avec une
autre logique. tout aussi religicuse el essentia-
liste.

Fariba Adelkhah.

104.36 LAOT (Laurent).

La Laicité, un défi mondial. Paris, Editions
de I'Atelier, 1998, 205 p. (bibliogr.) (coll.
« Enjeux de Société »).

Le nouveau libre de L. L. présente une cons-
truction qui place la laicité sur 'axe du temps :
I"héritage du passé (1 partie), le présent (2°
partie), 'avenir (3° partie). 11 s'agit d'un ou-
vrage solidement biti et rigoureusement pensé.
Des textes encadrés judicicusement choisis et
disposés dans les chapitres permetient d'illus-
trer et de concrétiser |'argumentation. Dans
I"introduction, Mauteur problématise la laicité
dans les termes suivants : Est-il « pensable de
faire vivre ensemble sur le méme territoire,
durablement, des habitants qui ont des concep-
tions différentes, voire complétement oppo-
sées, de Mexistence humaine » 7 Et il ajoute,
dans une formule kantienne : « Si oui, & quelles
conditions 1'organisation des pouvoirs publics
peut-elle rendre cela effectivement possible ? »

Au début de sa premitre partie, L. L. met
bien en évidence la laicité en I'opposant & son
contraire, « le systeme de chrétienté » d'ol ce-
pendant elle est sortie historiquement. 1l mon-
Ire comment ce systeme politico-religieux s est
démantelé par ruptures successives a partir du
XHI® siecle, ménageant progressivement un es-
pace de laicité on la religion chrétienne cesse
de servir de support lant au pouvoir politigue
qu'ad la capacite de chacun de donner sens a
son existence. La sécularisation désigne donc
le passage 4 une situation ou «Ja religion et
la non-religion sont en liberte duns des sociétés
elles-mémes en liberté par rapport a la reli-
gion ».

Apres avoir dégagé historiquement le pro-
cessus général de laicisation, nullement achevé
aujourd’hui, I'A. met en évidence ses modali-
tés significatives. Il osberve que la laicisation
a d’abord €té un simple moyen pour résoudre
des problemes particuliers, par exemple en ma-
tiere d'état-civil, car il fallait, en 1792, pallier
les conséquences désastreuses, sur cetle ques-
tion précise de la tenue des registres, de la
Constitution civile du clergé. Mais au fil de
I'histoire, la laicié/laicisation a progressive-
ment acquis un statut de valeur orientant les



